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Rolul Imaginarului Colectiv in Interpretarea Mediului Social

Sebastian Fitzek

Rezumat:

Acest articol abordeazd din perspectivd sociopsihologicd problema imaginarului colectiv ca
model de interpretare a mediului social in raport cu Sacrul si Puterea Politicd. Elaborarea unui
astfel de model este necesard pentru explorarea si intelegerea perceptiilor, a atitudinilor si a
tendintelor socio-culturale si politice care apar si se manifestd in rdndul colectivitatilor umane.
Cunoasterea mediului social si politic autohton ne duce inevitabil la o posibild teorie a
imaginarului ca instrument de analizd si interpretare a psihismului colectiv. Fixarea unei posibile
hdrti a imaginarului colectiv poate avantaja cunoasterea si obiectivarea unei culturi civice si
politice. Importanta acestui studiu de cercetare in Romdnia este cu atdt mai relevantd cu cdt
criza morald domind, in cea mai mare parte structurile de vdrf ale sistemului politic. Efectele
acestui declin moral au schimbat raporturile dintre cetdteni si clasa politicd, ajungéndu-se la o
stare accentuatd de apatie sau blazare. in acest sens, descifrarea imaginarului colectiv este mai
mult decdt necesard pentru a ajunge la explicatiile de fond din spatele multor fenomene sociale.

Cuvinte cheie: imaginarul colectiv, sacrul si puterea politica, imaginatie, ideograme,
engrame, ritual, perceptii, atitudini, orientari, imaginar politic si social

Abstract:

The current article meets a socio-psychological approach of the collective imaginary issue as an
interpretation pattern of the social environment compared to the Sacred and the Political Power.
The development of such a pattern is necessary for exploring and understanding the perceptions,
attitudes, political and socio-cultural tendencies which occur and manifest within groups.
Knowledge of the autochthon social and political environment leads inevitably to a possible
theory of the imaginary considered an instrument of knowledge and interpretation of the
collective psyche. Establishing a collective imaginary map could substantially improve the
knowledge and objectification of a civic and political culture. The importance of this research
study in Romania is as relevant as the moral crisis is still dominant starting with the critical peak
structures of the political system. The outcomes of this moral fall indicate apathy and
indifference among relations between citizens and the political class. Reaching ground
explanations for these social phenomena, the collective imaginary understanding becomes
crucial.

Keywords: collective imaginary, sacred, political power, imagination, ideograms,
engrammes, perceptions, attitudes, orientations, political imaginary, social
imaginary.
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Motto:

,SOCRATE: Deci si in cel care nu stie existd pdreri adevdrate chiar cu privire la
lucrurile pe care el nu le stie, nu?

MENON: Pare neindoielnic.

SOCRATE: Deocamdatd aceste pdreri au inceput sd rdsard in el ca prin vis..."
PLATON, Menon, 85 c.

1. Prezentarea temei.

Trecerea de la perceptii la convingeri si, in final, la configurarea unui imaginar colectiv, prin intermediul
raporturilor de putere este etapa cea mai pregnanta a cercetdrii de fata. Necesitatea unei abordari
multidisciplinare in studiul imaginarului este vitala iar justificarea rezulta din abordarea acesteia ca fiind in sine
un obiectiv semnificativ de atins Tn complexitatea domeniilor incluse de sociopsihologie. Alianta categoriald a
celor doi termeni sacru si puterea politica se intemeiazd pe interferentele hermeneutice si semiotice ale
fenomenului politic si religios care participa la descifrarea si intelegerea imaginarului. Modelul este extras din
zona sociologiei politice si a religiei si poate sprijini o noua teorie a imaginarului. Ambele notiuni pot fi unite
intr-o singura expresie ingloband cele doua sensuri distincte, fiecare dintre ele identificandu-se analitic cu
termenul de putere sacra si sacralitate a puterii. Primele modele clasice Tn care conceptul de sacralitate — sacer
— sacrum incepe sa joace un rol important in descifrarea fenomenului social si religios au fost propuse de
sociologi ca Durkheim (1912) sau Marcel Mauss (1898), de istorici ai religiilor precum Georges Dumézil (1924)
sau de catre antropologi precum Jean-Jaques Wunenburger (1990), Caillois, Roger (1960), Georgio Agamben
(1995) si altii care au scris pe aceasta tematica intr-un stil complementar si nu incompatibil in ceea ce priveste
adaptarea si specificitatea imaginarului la un sistem de valori contemporane. De aceea, este necesara o
corelare fireasca a tuturor acestor contributii intr-o viziune unitara si metodologica sub rigoarea condusa de o
delimitare si o analiza necesara a termenilor.

2. Dezbateri teoretice preliminare

Puterea politica si sacrul sunt principalii vectori de putere care definesc si intiparesc imaginarul in mentalul
colectiv al unui popor. intr-o viziune analiticd, caracterul transcendent al puterii este prezent in interiorul
fenomenului religios ca ipostaza a sacrului, iar in imaginarul politic prin autoritatea puterii, la care se adauga o
suma de experiente de naturd publicd, prin care se infiinteaza structura definitorie a unui imaginar colectiv.
Spatiul imaginarului colectiv este o colectie veritabila de imagini sensibile, o lume incarcata de mituri si
simboluri prin care se reactualizeaza cele mai marcante amintiri evocate prin intermediul unui ritual (Tn cazul
de fata, termenul de ritual are o conotatie particulara, ritualul este perceput aici ca proces socio-psihic de
reactivare a unei amintiri, hic et nunc, respectand un anumit canon de reguli si procedee de natura psihica.).
Acest semantism intra in universul complex al imaginarului, reprezentand matricea sa compozitionala din care
se dezvolta concomitent o lume mitica si o gandire rationala insotita de un vast cortegiu semiologic.

Cercetarea imaginarului poate fi un imperativ, o cale sau o metoda sociopsihologica centrata exclusiv pe
cunoasterea comportamentului uman in societate. Este indubitabil faptul ca o fiinta umana ar fi capabila sa
gandeasca aproape abstract, ratiunea sa fiind Tnsusi o reprezentare a perfectiunii. Filozofia rationalista a
Tmpins aceste idei spre un ideal irealizabil, uitdnd ca realitatea nu poate fi confundata niciodata cu o utopie
antropologica, motivatiile gandirii si actiunii noastre avand mereu la bazd cauze de natura constientd si
subconstienta. Imaginarul colectiv este incarcat de imagini, simboluri si fantasme, care, in viziunea filozofului
francez Wunenburger, ar putea fi situate intre perceptie si ratiune, intre reprezentarea senzoriala si notiunea
intelectuald, constituind un substrat fara de care nu poate fi inteleasa activitatea psihicului de a gandi
(Wunenburger, 2005: 41).
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4 Rolul Imaginarului Colectiv in Interpretarea Mediului Social

Tematicile centrate pe analiza imaginarului reprezintd, in general, o arie de cercetare multidisciplinara care a
devenit posibila pentru sociopsihologie, captand inclusiv atentia altor discipline, precum psihanaliza, istoria
religiilor, antropologia politica si social3. n aceste conditii, principalul scop al studiului de fata este de a realiza
0 analiza viabila si veridica precum si de a aduce explicatii care sa scoata in evidenta rolul cheie al cuplului
categorial mai sus amintit. O intrebare generica a cercetarii ar fi formulata astfel: in ce masura se poate vorbi
despre un caracter transcendent al puterii care sa contribuie la fundamentarea perceptiei psiho-sociale a
imaginarului? lata o intrebare de la care a pornit aceasta cercetare si care a pus in miscare o serie de ganduri,
incertitudini si framantari. Nelinistea metafizica din intrebare cat si dorinta de a gasi raspunsuri au probat
necesitatea unui studiu empiric si metodologic dedicat imaginarului colectiv. Desi se poate afirma faptul c3,
aparent, acest spatiu al imaginarului pare a fi inabordabil si chiar inaplicabil instrumentelor stiintifice, misterul
ar putea fi cucerit, dacd se respectd regulile impuse de o anumita hermeneuticd. In definitiv, orice ipoteza are
nevoie, la inceput, de cel putin o minima credibilitate, mai ales atunci cand in centrul cercetarii se afla un
nucleu simbolic al lumii sensibile. Tn ceea ce priveste curentul de gandire al scolilor sociologice, m-am centrat
asupra orientarilor structuralist—functionaliste care au deschis portile spre o cunoastere combinata cu zona
politicului si cea a spatiului religios.

3. Delimitari conceptuale

Din perspectiva mea, imaginarul ar putea fi definit ca un sistem complex de reprezentdri a imaginilor,
simbolurilor, credintelor, valorilor si a ideilor din psihicul uman. Imaginarul poate fi de doua tipuri: individual si
colectiv, ambele actioneaza si influenteaza comportamenul unui individ si comportamentul de grup.
Imaginarul se regenereaza prin memorie, experiente, fantasme, perceptii, amintiri si trairi de natura afectiva
prin care se configureaza o lume complexa si in acelasi timp misticd. Imaginatia face parte din imaginar si
poate fi definite, dupa Gilbert Durand, ca un proces psihic de formare a perceptiilor nascute din amintiri sau
prin constientizare a ceva ce poate fi creat in functie de capacitatea proprie de a-si imagina a individului
(Durand, 1998: 25). Imaginarul social este rezultatul viu al unor combinari dintre anumite sinteze culturale,
sociale si istorice cu o serie de mentalitati ale timpului. Amintirile care se solidifica in imaginarul colectiv devin
valori de credintd prin procesul de anamnezd.. Anamneza este o reidentificare analitica si apriorica a unui
lucru, a unui subiect sau fenomen care exista deja undeva in memoria ascunsa. Reamintirea acestor informatii
poate fi adusa la suprafata constientului prin tehnici de meditatie. Anamneza este abordata nu doar la nivel
filosofic, ci si in socio-psihologie sau in psihanaliza regresiva. in cazul credintelor religioase la vechii greci,
adevarul launtric scos la suprafata nu tine doar de expeirenta actuala a unei persoane, ci mai degraba de ceva
care a existat intr-o viata trecuta. Pe tehnica anamnezei s-a sprijinit inclusiv teoria metempsihozei care explica
necesitatea de reamintire a unor experiente incheiate in alte lumi. Amintirile sunt percepute la nivel valoric si
se manifesta prin confluenta continua dintre sacru si caracterul transcendent al puterii politice (bazat pe
relatia de dominatie-supunere sau comanda-ascultare) (Frigioiu, 2007: 22) care se desfasoard pe axa
temporald a imaginarului.

Cu toate acestea, o abordare riguroasa din perspectiva modului de gandire structural-functionalist ar putea
dduna prin urmarirea unor explicatii de natura teleologica care sa afecteze complexitatea multivalenta a unui
studiu de acest gen. Maryanski si Turner (1988; 116) criticd incapacitatea functionalismului de a crea
raspunsuri in afara mecanismului de necesitate. Durkheim demonstreaza, in acest sens, ca atunci “cdnd
explicdm un fenomen social, trebuie sa cercetdam in mod distinct cauza eficientd care il produce si functia pe
care o indeplineste.” (Durkheim, 2002: 135). Cercetarea cauzelor corespunde cu dezasamblarea unui algoritm
care are nevoie de mai multe instrumente sau metode. Reasamblarea sistematica de dupa analiza este o arta
care respecta metoda sa particulara, iar pentru ca originalitatea sa fie completa va fi nevoie de constructia
personala a unui plan de cercetare.

Cuplul categorial puterea politicd si sacrul reprezinta o relatie importanta care a stat la baza aparitiei statului si
a politicului. Delimitarea celor douda concepte nu duce la o separare clard in ceea ce priveste ontologia
semanticd a termenilor. Radacina cuvantului putere vine din limba sanscrita ”patis” care inseamna sot si
stipan.(Frigioiu, 2007: 68). Tn continuitatea gandirii grecesti, pentru Toma d’Aquino puterea este forma activi
a politicului aristotelic (definitio quid rei) din care s-a dezvoltat si s-a transmis ordinea morala a lucrurilor,

finalizand cu formarea matura a statului (Battista, 1991: 472). Toma D’Aquino aduce un omagiu politicului Tn
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sensul cd ceea ce se defineste prin politic trebuie sa se raporteze la stat asa cum biserica se raporteaza la
religie prin aceeasi morala. Moralitatea actiunii politice se reflecta deci in gradul de competenta si eficienta al
unui stat, in aceasi masura in care biserica o face fata de propria sa religie.

Drept obiect de studiu, puterea a fost considerata de unii cercetatori un concept fundamental care poate fi
analizat in toate stiintele sociale. Aria de cercetare a puterii a devenit atat de vasta incat nici o stiintd nu o
poate izola la un singur domeniu de cercetare. De aceea, filozoful englez si matematician, Bertrand Russel a
considerat ca “puterea este conceptul fundamental in stiintele sociale, in acelasi sens in care energia este
conceptul fundamental al fizicii.” (Russel, 1975: 3). Puterea nu inseamnd doar forta bruta sau o subordonare de
tip militar asa cum intelegem prin intermediul conflictualismului. Puterea poate fi abordata si ca o perceptie
socio-psihica, termenul riscand sa fie interpretat si limitat fara voie la caracterul executoriu rezultat din relatia
dominatie-supunere. Puterea in starea ei pura este alcatuita din trup si suflet, la fel ca individul. Sufletul puterii
este partea sa sacra, iar partea sa materiala se manifaesta prin sensul pe care il capata in mana omului, ca
fortd supusa propriei sale vointe. in acelasi timp, puterea este precum un curent electric care genereazj viata
materiei in sensul in care aceasta poate fi inteleasa si sub forma unui suflu divin. ,,Puterea sociald seamdnd cu
cea electricd. Vedem efectele si manifestdrile amdndorura, dar nu insusi fenomenul. Puterea sociald este
transformatd in ordine, fortd si autoritate; puterea electricd in lumind, cdldurd si miscare. Folosirea lor gresitd

poate aduce moartea. Dar esenta acestor fenomene ne scapd. “(Bierstedt. 1975: 226).

Puterea este legata de politic, iar politicul s-a incarnat prin putere ca reprezentant al unui domeniu de actiune
care a devenit cea mai importanta manifestare a puterii sociale. Daca in spatele puterii politice apare o forma
mult mai complexa a puterii sociale, atunci ce se afla la originea ei? Probabil ceva si mai complex pe care
ipotetic o denumesc si o identific cu fiind puterea sacra. Sacrul este o putere primordialda care capata
vizibilitate prin intermediul fenomenului religios, dar si in cel politic si social manifestat mai ales prin imaginar.
Sociologia se preocupa de problematica sacrului nu doar din perspectiva istoriei religiilor, ci mai ales pentru
actualitatea unui fenomen prezent in orice societate. Manifestarea traditionala a sacrului o regdsim sub
diferite forme de hierofanii si tipuri de legitimitate istorico-traditionale, asa cum au fost prezentate de Max
Weber. Legitimitatea teocratica, gerontocratica sau cea ereditara sunt doar cateva subtipuri ale legitimitatii
istorico-traditionale (Weber, 1992: 9). Legitimitatea aldturi de autoritatea deontica si epistemica, influenta,
prestigiul sau consensul au devenit principalele forme de manifestare si exprimare ale puterii, iar toate aceste
caracteristici corelative au derivat rand pe rand din autoritatea lui homo religiosus.

n ramificarea procesului de organizare a societétii umane, sacrul s-a extins ca un domeniu de cercetare in
toate cele trei mari dimensiuni: religie, stiinta si politica. Particularitatea comuna a celor trei dimensiuni se
regaseste Tn grupul categorial mai sus amintit, plecand de la multidisciplinaritatea existenta a relatiilor sociale
studiate Tn sociologia politica, antropologia sociala si politica. Unul din marii specialisti din acest domeniu,
Rudolf Otto identifica sacrul prin termenul de numinos ca “sentiment al stdrii de creaturd si ca reflex in
constiinta de sine al sentimentului obiectului numinos” (Rudolf, 2005: 14). Prin analogie cu sociologia religiei,
sacrul trimite la ideea de putere divind, dar sacrul nu se poate limita la transcendent si nu este firesc sa-I
limitam doar la spatiul religios. Sacrul este prezent fard sa ne dam seama in tot ceea ce inseamna imaginar,
gandire, perceptie, mentalitati, prejudecati, asteptari, afectivitate, preferinte si orientari, dar sub o forma
subtila, Tn contradictie aparenta cu profanul lui Eliade. Chiar stiintele sociale pot adopta o perceptie sau o
atitudine fata de problematica sacrului, dar nu o poate exclude si nici diferentia prin opozitie. Perspectiva de
fata ofera o cale de a scoate sacrul din granitele religiei sau ale teologiei, proiectandu-l direct in mijlocul
dezbaterilor multidisciplinare. Omul de stiinta la fel ca omul politic include in comunicare o parte din taina
acestei substante misterioase. Ne amintim sporadic despre acest lucru atunci cand “sentimentul sacrului se
trezeste in societate prin participarea la activitatea colectivd reprezentatd de ceremonie.” (Durkheim, 1995: 7).

Imaginatia fata de imaginar este precum subiectul fata de predicatul logic, in ceea ce am identifica o Tnsusire
sau o calitate necesard a omului de a gandi sau crea prin libertatea de a-si imagina sau a proiecta. in
perspectiva lui Brunschvicg, orice inseamna imaginatie, chiar si in sensul platonic - determina ,,un pdcat fatd de
spirit." (Brunschvicg, 1950: 98). Cu toate acestea, exista posibilitatea ca acest pacat sa fie transformat intr-o
virtute artistica care a dat omului forta necesara de a crea si de a-si iubi Creatorul care |-a Tnzestrat cu acest
har. Imaginatia este capacitatea omului de a depasi conditia sa umila de pitic al universului, transformandu-I
intr-o fiinta nobila care raspunde ca multumire prin imitatie si inovatie cu ajutorul capacitatii sale de a-si
imagina. Cand ne referim la imaginatie nu putem sa ne oprim doar la sensul socio-psihic sau poate numai la cel
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filosofic de a gandi, pentru ca am strivi esenta complexitatii sale. Cu alte cuvinte, imaginatia este raspunsul pe
care omul 1l da universului prin capacitatea de a crea dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, iar trupul
omenesc il aseza uneori pe acest pitic in centrul tuturor lucrurilor. De asemenea, imaginarul este produsul brut
al imaginatiei care are, in opinia mea, doud casute: in constient, prin ceea ce numim lumina de inspiratie a
ratiunii si in subconstient, prin ceea ce numesc zona ascunsa a memoriei subtile (probabil existda o memorie si
un limbaj al sufletelor la care incd nu ne-am gandit) din care izvordste fantasma, pentru ca sufletul nu poate
intelege nimic fara fantasme, formandu-si un limbaj al sau specific. “Numquam sine phantasmate intelligit
anima.” (Culianu, 1999: 29).

Relevantad este si perspectiva lui Sartre care traseaza o distinctie clara intre conceptul de imagine si perceptie
ca dublet mnezic- expresie psihanalitica folosita de Jung (Sartre, 1936: 115). Imaginea in imaginar nu dubleaza
perceptia in procesul de vizualizare a unui obiect care este recreat de mintea noastra, ci il creaza artistic prin
intermediul simbolurilor cu care opereaza constientul si subconstientul. Valoarea artistica creaza prin
procedeul de sinestezie, de amintire si identificare analitica cu ceva deja existent. Imaginarul este ratiunea
sufletului asa cum gandirea defineste ratiunea simtului comun. Distinctia apare in afirmatia lui Blaise Pascal:
“inima Tsi are ratiunile ei pe care ratiunea nu le cunoaste”, dar totusi le comunica ratiunii prin intermediul
imaginatiei. Ceea ce comunicd si cum comunica se presupune ca ar tine de un sistem hermeneutic al
simbolurilor mai putin inteligibile, dar aceasta zona ramane in cazul de fata un spatiu inca neexplorat pe care
stiinta 1l poate valorifica fara sa alunece in prejudecati sau nihilisme. Cu toate acestea, o solutie si un drum
pentru o astfel de cercetare pot fi atinse prin cunoasterea stiintifica a miturilor. Ne confruntam cu un produs
finisat de imaginarul omenesc in care constientul este Tnsotit de o contributie a subconstientului uman
(subconstientul nu are aici sensul psihanalitic de zona prelungita si ascunsa a constientului, ci de camera de
reflectie si gandire a fantasmelor din psihicul uman manifest cel mai adesea prin ematii si ratiuni specifice ei).

Tn ceea ce priveste ritualul, acesta joacd un rol important in consolidarea unor obiceiuri, structuri de imagini
sau ideograme ale imaginarului (termenul este dezvoltat si analizat in ultima parte a acestui articol). Termenul
ritual provine din limba hindusa rita si desemneaza un obicei religios, in special cultic, bine statuat, rdanduit si
mostenit prin traditie (Berholet, 1995: 396). Un alt sens care poate fi derivat din propria sa semnificatie trimite
la ideea de relationare mistica specifica initiatilor. Cu timpul insa, intrand sub imperiul nevoii de fixare
scripturala s-a generat o intreaga hierofanie in literatura prin carti ritualice precum: Liki, Engishiki, Norito,
Brahmanele, Rig Veda, Codexul Preotilor, Rituale Romanu si altele (Kloppenborg, Hoens, 1983: 207). Ritualul il
regasim nu doar in studiile de istorie a religiilor sau in actele de cult religios, ci si in viata obisnuitad a fiecarui
om, sub forma unor rituri de trecere. Termenul a fost folosit pentru prima data de A. Van Gennep (1909). Prin
riturile de trecere, fiecare individ traverseaza mai multe statute pe parcursul vietii sale, iar tranzitiile sunt
adesea marcate de rituri diversificat elaborate de la o societate la alta (Bonte, Izard, 2007: 586). Astfel, orice
eveniment important din viata Tncepand cu nasterea, botezul, majoratul, casatoria, moartea sunt mereu
insotite de acte ritualice care devin cutume sau obiceiuri mostenite prin traditie.

4. 0 noua teorie a imaginarului colectiv

Imaginarul colectiv se hraneste din acest bazin de amintiri adanc intiparite in memoria sociala, autogenerandu-
se in raport cu miscarea recenta a evenimentelor marcante. Amintirile legate de o memorie istorica si colectiva
intra in combinatie cu anumite experiente personale la care suntem martori, formandu-se felurite holograme
ale imaginarului propriu, sub forma unor micro-filme ale existentei, la care participam direct sau indirect
indiferent de vointa noastra. Aceste monade spirituale iau nastere si in functie de caracterul individului sau de
existenta unor stereotipuri, ca filtre ale gandirii sub diferite grade si ierarhii. Tnsusi dreptul la opinie, la acord, la
consens sau la nesupunere sunt forme deliberate ale libertatii imaginarului care ne influenteaza, fara a ne da
seama, optiunile si deciziile din orice zona importantad a vietii publice sau personale. Acest fenomen curios
devenit simbol al propriilor noastre capcane se transforma intr-un partener inevitabil al ratiunii si al
personalitatii noastre. Nu putem exclude usor propriul imaginar si poate ca acest lucru nu ar fi o cale tocmai
buna pentru a dobandi o gandire abstracta si lipsita de fantasme. Imaginarul este lipit de suflet si de gandire si
este configurat inclusiv de suma experientelor individuale care, din acest punct, de vedere capata o influenta
majora asupra comportamentului. Asadar, relatia cu imaginarul este inevitabila si necontrolabila, asemeni unui
copil care e convins ca stapaneste lumea prin jucariile sale. Puterea de influenta a imaginarului capata o natura
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bidirectionald, ca rezultat obtinut la confluenta dintre imaginea reala reprodusa de mintea noastra. Procesul
de captare a imaginii de catre creier se produce printr-o reconfigurare partiala a obiectului in raport cu
originalul. De aici si concluzia faptului ca tot ceea ce vedem este recreat de creierul nostru si nu redat. Acest
lucru ar putea duce la suspiciunea ca pot exista elemente grafice din realitate, care nu sunt percepute la fel de
fidel, pentru a fi reconfigurate de catre creier) si puritatea unei idei care reprezinta imaginea ideald (dezirabila
si perfectd), generand in final o combinatie hibrida pe care o numesc: ideogramd. |deograma este asadar un
rezultat hibrid al unei combinatii dintre imaginea reala si perfectiunea ideatica a unui model din lumea
fantasmelor.

Astfel, avem urmatoarea schema:

IMAGINEA

REALA REPRODUSA
DE CATRE CREIER IN
MINTEA NOASTRA

IDEEA
PURA
(fantasma)

Procesul de interactiune a

imaginarului

REZULTANTUL HIBRID NUMIT:
IDEOGRAMA (combinatie intre
realitate si imaginatie prezenta ca
fantasma)

IDEOGRAMELE DEVIN
STRUCTURI DE BAZA ALE
IMAGINARULUI COLECTIV

CARE ACTIONEAZA ASUPRA

COMPORTAMENTULUI

INDIVIDUAL $1 DE GRUP
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Schema ne ajuta sa intelegem mai usor rolul si functia acestor ideograme asupra comportamentelor
individuale sau de grup. in spatele acestor structuri regisim mecansimul de formare a sistemelor de credinta si
intelegem cum se formeaza perceptia dobandita in urma experientei cu imaginarul. Prin acest procedeu, toate
elementele din afard sunt filtrate, devenind elemente sau structuri de baza ale imaginarului. in urma selectiei,
aceste elemente sunt sedimentate sub forma unor ideograme care alcatuiesc sistemele de credinte ca cele mai
profunde structuri ale imaginarului care se transmit la nivel colectiv. stim ca, in general, sistemele de credinta
se formeaza lent si le putem defini ca structuri mentale puternice prin care indivizii isi formeaza o anumita
ierarhie de valori fata de un anumit lucru. Odata sedimentate, aceste ierarhii de valori incep sa creeze un
model propriu de gandire, de atitudine si de orientare fatd de alte obiecte si subiecte. in formarea sau
fmprumutarea acestor structuri pe care le numesc ideograme s-ar adduga un intreg arsenal de experiente
personale de natura biopsihica si sociopsihologica. Hibridul rezultat dintre imagine si idee devine astfel o
structurd-nucleu adanc inrddécinata in pshicului uman. indat ce aceste ideograme s-au format in subconstient
pot juca un rol de filltru sau selector pe care il denumesc Cerberul magic al imaginarului. Cele mai
reprezentative ideograme participa mai departe la constructia si formarea altor sisteme de credinta de natura
intima.

Indivizii, la nivel de grup, se influenteaza direct in functie de puterea degajata de propriul lor imaginar politic
sau social, avand sanse sa influenteze comportamentul, gandurile, orientarile si emotiile celorlalti indivizi cu o
personalitate mai putin marcanta sau mai slaba. Legea jocului de putere arata faptul ca, in general, liderul
politic este individul cu personalitatea cea mai puternica, avand sansa de a influenta pe cei mai putin puternici.
De exemplu, la un moment dat, intr-un grup unit in jurul unui astfel de lider se poate forma un lant comun de
ideograme si experiente interrelationate care sa creeze influenta si prestigiu prin autoritate. Ideile sale se
transmit printr-o contagiune mentala, influentand imaginarul colectiv. Forta discursului politic al liderului este
pusa in valoare de forta de reprezentare a ideogramelor sale ca sisteme de credinte ideologice si personale.
Discursul prinde astfel forta suficienta pentru a-si transmite propriile credinte in zona de valori colective intr-o
rezonantd armonioasa cu celelalte credinte de grup.

Campurile comune create intr-un discurs politic reusit se transforma intr-un camp de influenta manifestat
printr-o contagiune mentala pozitiva. sirurile de imagini si idei care configureaza imaginarul apar ca o latura
ascunsa a psihicului, dar aceste filtre capata un rol important in cadrul comunicarii, a perceptiilor si a deciziilor
individuale. Amprenta nevazuta a imaginarului se manifesta si prin natura multivalenta a emotiilor care se
exprima prin atitudini si relatii afective, decizii, preferinte si orientari.

Forta imaginarului manifestata in zona comunicarii politice este folositd de multe ori injust in propaganda sau
in actul de manipulare a maselor. in momentul in care intentiile sunt demascate de stiinta istorics, falsele
credinte se sterg treptat din arealul memoriei colective. Descoperirea minciunii este singurul procedeu de
alterare si stergere a memoriei afective. Efectele sociale ale unor astfel de procedee pot lasa in psihicul celor
care au crezut in propaganda un gol cu dezamagiri, in vreme ce sistemele de credinte religioase au cu totul alt
comportament. Acestea sunt cele mai puternice dar si cele mai greu de schimbat, pentru ca ideogramele din
aceasta zona se pot transmite probabil si genetic (desi nu este inca bine demonstrat) si patrund in cele mai
adanci zone ale imaginarului. O religie nu poate minti si nici nu poate fi supusa testului verificabilitatii, atata
vreme cat adevarurile sale tin in mod exclusiv de credinte transcendente. Valoarea lui “a crede” nu este
echivalentul lui “a cerceta” si este data de libertatea exclusiva a individului de a crede sau nu. De aceea,
imaginarul religios este locuit de ideograme unde actioneazda lumea fantasmelor. Relatia dintre aceste
fantasme si diferitele straturi ale imaginarului este in acest sens o legdtura intima intre comportament si
limbajul psihicului pe care unii cercetatori il identifica ca limbaj al sufletului. Probabil cd asa cum sufletul nu
este total independent de ratiune manifestandu-se intr-o oarecare masura in raport cu ea, la fel si gandirea
rationala se afla in dependenta fatd de dimensiunea afectivd pe care o regasim in straturile adanci ale
imaginarului.

5. Concluzii

Tn esent3, ideogramele sunt structuri cheie ale imaginarului care actioneaza asupra comportamentului
individual sau colectiv. Alaturi de ideograme, cuplul categorial sacru si puterea politicd reprezinta cele doua
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forte principale care actioneaza asupra modului de formare si coagulare a sitemelor de credint3a, fie ca sunt de
naturd sociald, politica sau religioasa. Sacrul se manifestd astazi mai degraba in afara fenomenului religios
decat 1n interiorul sau. La fel si puterea politica se manifestd mai degraba ca o forta sociala impusa de gradul
de influenta a imaginarului colectiv al grupului in care se afla fiecare individ. O alta concluzie ar fi ca ceea ce
defineste, concentreaza si reprezinta sacrul impreuna cu puterea politicd, ca un cuplu categorial justificat, nu
poate fi intalnit si cunoscut mai bine decat prin manifestarea imaginarului. in acest sens, am dorit s3 aflu cum
se formeaza acest pattern al imaginarului, si cum pot explica modul in care functioneaza si se manifesta ca
forta de modelare a comportamentului uman.
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